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ECOLOGIA E COSMOLOGIA'!

Philippe Descola’

A Conferéncia do Rio de Janeiro sobre o meio ambiente contribuiu
para reforgar o sentimento de que existia uma ligagdo difusa entre as
preocupagdes ecologicas contemporancas € as interrogagoes sobre o
destino da Amazénia, Para a opinido publica ocidental ¢ para os meios de
comunica¢fio de massa, a floresta amazbnica e seus habitantes mudaram
radicalmente de natureza. O inferno verde da década de 60 tornou-se o
pulmdo do planeta e sua principal reserva de biodiversidade; quanto as
tribos misteriosas € inquictantes, responsabilizadas até pouco tempo pelo
desaparecimento de um Fawcett ou de um Maufrais, converteram-se em
sociedades de botdnicos ¢ farmacologistas atilados. Mais recente avatar da
figura filosofica do bom selvagem, a Amazonia encarna, no presente. mais
do que qualquer outra regido do planeta, esta aguda nostalgia que o mundo
industrializado sente de um modo de vida em que o equilibrio entre o
homem e a natureza seria harmoniosamente preservado.

Como todo esteredtipo, esta imagem da Amazbnia ndo € de todo
privada de fundamentos. E bem verdade que a idéia de que a Amazénia
seria a ultima e a mais vasta regilo de floresta tropical climatica que
subsiste na face da Terra é agora amplamente contestada pelos trabalhos
de ecologia historica’. A abundéancia dos solos antropogé€nicos ¢ sua

! Este artigo é uma versdo revista e consideravelmente sintetizada das Conferéncias
Loubat, dadas no Collége de France, nos dias 4 e 11 de abril de 1996, a convite da
Assembléia de Professores, por inicitaiva do Professor Nathan Watchel. A todos, meus
agradecimentos. Tradugdo de Maria da Graga Leal.

? Antropologo, professor na Ecole des Hautes Ftudes en Sciences Sociales/EIHESS e
diretor de pesquisas no Laboratoire d'Anthropologic Sociale do Collége de France.

3 Ver, por exemplo, W. Balée, 1993, "Indigenous Transformations of Amazonian
Forests: an Example from Maranhdo, Brazil". L 'Homme, 126-128: pp. 231-254.
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associacdo com florestas de palmeiras ou de arvores frutiferas silvest‘res
sugerem que a distribuigéo dos tipos de floresta e de vegetagdo na r_egnéo
resulta, em parte, de varios milénios de ocupagdo por populagdes cuja
presen¢a recorrente nos mesmos sitios transformou profundamente a
paisagem vegetal. As proprias concentragoes artificiais de certos recursos
vegetais teriam influido na distribuicdo ¢ na demografia das espécies
animais que deles se alimentavam, de tal modo que a naturcza amazonica
é, na verdade, muito pouco natural, podendo ser considerada, ao contrario,
o produto cultural de uma manipulagdo muito antiga da fauna e da flora.
Embora sejam invisiveis para um observador inexperiente, as
conseqiiéncias desta antropizagdio estdo longe de ser irrelevantes,
sobretudo no que diz respeito a taxa de biodiversidade, mais elevada nas
porgdes de floresta antropogénicas do que nas porg8es de floresta no
modificadas pelo homem?,

Feita esta ressalva, é perfeitamente exato que as populagdes
indigenas da Amazénia e das Guianas souberam aplicar estratégias de uso
dos recursos que, mesmo transformando de maneira duravel seu meio
ambiente natural, nflo alteravam os principios de funcionamento, nem
colocavam em risco as condigdes de reprodugdo deste meio ambiente. Os
estudos de ecologia e de etnoecologia, que tém sido realizados ha
aproximadamente trinta anos, mostraram, ao mesmo tempo, a fragilidade
dos diversos ecossistemas amazonicos € a diversidade e a extensdo dos
saberes e das técnicas desenvolvidas pelos amerindios para tirar proveito
de seu meio ambiente e adapta-lo a suas necessidades’. Sustentou-se

* W. Balée, op. cit. pp. 238-245.

5 Ver, por exemplo, W. Balée, 1994. Footprints of the Forest: Ka'apor Ethnobotany.
NewYork, Columbia University Press; P. Descola, 1986. La nature domestique.
Symbolisme et praxis dans l'écologie des Achuar. Paris, Editions de la Maison des
Sciences de I’Homme; M. C. van der Hammen, 1992. El manejo del mundo.
Naturaleza y sociedad entre los Yukuna de la Amazonia colombiana. Bogotd,
TROPENBOS.
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também que, além dos conhecimentos técnicos, botanicos, agrondmicos ou
etologicos empregados pelos indios em suas atividades de subsisténcia, era
o conjunto de suas crengas religiosas e de sua mitologia que devia ser
considerado uma espécie de saber ecoldgico transposto, como um modelo
metaférico do funcionamento de seu ecossistema e dos equilibrios a serem
respeitados para que este se mantenha em um estado de homeostasia.
Nesta perspectiva, as cosmologias amazonicas constituiriam transposigdes
simbolicas das propriedades objetivas de um meio ambiente bem
especifico; elas seriam, pelo menos em sua arquitetura interna, o reflexo e
o produto da adaptagdo bem sucedida a um meio ecoldgico de grande
complexidade.

A idéia, & primeira vista, é sedutora, Com efeito, diferentemente do
dualismo mais ou menos irredutivel que, em nossa visdo moderna do
mundo, rege a distribuigdo dos humanos e dos ndo-humanos em dois
campos ontologicamente distintos, as cosmologias amazdnicas exibem
uma escala dos seres, em que as diferengas entre os homens, as plantas ¢
os animais 8o de grau ¢ nfo de natureza. Os Achuar da Amazdnia
equatorial, por exemplo, dizem que a maior parte das plantas ¢ dos
animais possui uma alma (wakan) semelhante 4 dos humanos, uma
faculdade que os coloca entre as ‘pessoas’ (aents), na medida em que lhes
garante a consciéncia reflexiva e a intencionalidade, torna-os capazes de
experimentar emogoes € permite-lhes trocar mensagens com seus pares e
com outros membros de outras espécies, entre as quais os homens. Esta
comunicagdo extralingiiistica torna-se possivel gragas a aptiddo que o
wakan possuiria de transmitir, sem mediagdo sonora, pensamentos e
desejos a alma de um destinatario, modificando assim, as vezes
inconscientemente, seu estado de espirito e seu comportamento. Os
humanos dispdem para isso de uma vasta gama de palavras magicas, os
anent, gragas as quais podem agir a distincia sobre seus congéneres, mas
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também sobre as plantas ¢ os animais, bem como sobre os espiritos ¢
sobre certos artefatos.

No espirito dos Achuar, a habilidade técnica é indissociavel da
capacidade de criar um meio intersubjetivo, em que s¢ desenvolvem
relagdes reguladas de pessoa a pessoa: entre 0 cagador, 0s animais € 0s
‘espiritos donos da caga, ¢ entre as mulheres, as plantas do jardim € a
personagem mitica que gerou as espécies cultivadas e que ainda hoje
assegura-lhes a vitalidade. Longe de se reduzirem a lugares prosaicos
provedores de alimentos, a floresta e as areas destinadas ao cultivo
constituem o palco de uma sociabilidade sutil em que, dia apods dia,
seduzem-se seres que somente a diversidade das aparéncias ¢ a falta de
linguagem distinguem na verdade dos humanos, As formas desta
sociabilidade diferem, entretanto, quando se lida com plantas ou com
animais. Donas dos jardine aos quais dedicam grande parte de sou tempo,
as mulheres dirigem-se as plantas cultivadas como a criangas que devem
ser conduzidas com mdo firme rumo & maturidade. Esta relaglo maternal
inspira-se explicitamente na tutela exercida por Nunkui, o espirito dos
jardins, sobre as plantas que cla outrora criou. Os homens, em
contrapartida, consideram a caga um cunhado, relagdo instavel e dificil,
que exige respeito mutuo e circunspegdo. Os parentes por afinidade
formam, com efeito, a base das aliangas politicas, mas também sdo os
adversarios mais imediatos nas guerras de vendefta. A oposigdo entre
consangiiineos € afins, as duas categorias mutuamente exclusivas que
regem a classificagio social dos Achuar e orientam suas relagdes com o
outro, encontra-se, assim, nos comportamentos prescritos para o trato com
os ndo-humanos . Parentes pelo sangue para as mulheres, parentes por
afinidade para os homens, os seres da natureza tomam-se plenamente
parceiros sociais.

Mas pode-se realmente falar aqui de seres da natureza sendo por
comodidade de linguagem? Ha um lugar para a natureza em uma
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cosmologia que confere aos animais e as plantas a maioria dos atributos
da humanidade? Pode-se mesmo falar de espago selvagem em relagdo a
esta floresta, apenas tocada pelos Achuar e por eles descrita como um
imenso jardim cultivado com cuidado por um espirito? O que aqui
chamamos de natureza ndo é um objeto que deve ser socializado, mas o
sujeito de uma relagdo social. Prolongamento do mundo da casa, cla ¢
verdadeiramente doméstica até em seus redutos mais inacessiveis.

Isto significa que os Achuar ndo reconheceriam nenhuma entidade
natural no meio que ocupam? Nido exatamente. O grande continuum
social, misturando humanos € ndo-humanos, ndo ¢é inteiramente inclusivo,
e alguns elementos do meio ambiente ndo se comunicam com ninguém, por
ndo terem uma alma propria. Assim, os insetos € os peixcs, as ervas, 0s
musgos ¢ os fetos, os seixos rolados e os rios, cm sua maioria,
permanceem fora tanto da csfora social quanto do jogo de)
intersubjetividade: em sua existéncia maquinal e genérica, clcg
corresponderiam talvez ao que nés denominamos ‘natureza’. E legitimo,
assim, continuar a empregar esta no¢do a fim de designar um segmento do'
mundo que, para os Achuar, ¢ incomparavelmente mais restrito do que
aquilo que entendemos pela mesma designagdo? No pensamento moderno,
além disso, a natureza sé tem sentido por oposigdo as obras humanas,
qualquer que seja o termo por nos escolhido para denomina-las: cultura,
sociedade ou historia, na linguagem da filosofia e das ciéncias sociais: ou
espago antropizado, mediagdo técnica ou ecimeno, em uma terminologia
mais especializada. Uma cosmologia em que a maior parte das plantas ¢
dos animais esta incluida em uma comunidade de pessoas, que partilham,
total ou parcialmente, faculdades, comportamentos e codigos morais,
ordinariamente atribuidos aos homens, ndo corresponde, de maneira
alguma, aos critérios de uma tal oposigdo.

Os Achuar nio constituem, de forma alguma, um caso excepcional
no mundo amazdnico. A alguns quildmetros mais ao norte, por exemplo,
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na floresta da Colémbia oriental, os indios Makuna apresentam uma
versio ainda mais radical de uma teoria do mundo decididamente ndo
dualista®. Como os Achuar, os Makuna categorizam os humanos, as
plantas e os animais como ‘pessoas’ (masa), cujos principais atributos ~ a
mortalidade, a vida social e cerimonial, a intencionalidade, o conhecimento
— sdio absolutamente idénticos. As distingdes internas desta comunidade do
vivente baseiam-se em caracteristicas particulares, que a origem mitica, os
regimes alimentares e os modos de reprodugdo conferem a cada classe de
ser, e ndo na maior ou menor proximidade destas classes com o paradigma
de realizagdo que os Makuna poderiam oferecer. A interagéo entre os
animais e os humanos é igualmente concebida sob a forma de uma relagdo
de afinidade, embora ligeiramente diferente do modelo achuar, posto que o
cagador trata sua caga como um cbnjuge potencial ¢ ndo como um
cunhado, As categorizagBos ontologicas sflo, entreétanto, ainda muito mais
plasticas do que entre o3 Achuar, eém razfio da faculdade do metamorfose
atribuida a todos: os humanos podem tornar-se animais, os animais podem
converter-se em humanos ¢ o animal de uma espécie pode transformar-se
em um animal de outra espécie. A influéncia taxiondmica sobre o real é,
pois, sempre relativa e contextual, a troca permanente das aparéncias ndo
permitindo atribuir identidades estaveis aos componentes vivos do meio
ambiente.

A sociabilidade atribuida aos nido-humanos pelos Makuna também ¢€
mais rica e complexa do que a que os Achuar lhes atribuem. Assim como
os indios, os animais vivem em comunidades, em casas que a tradigdo
situa no coragdo* de certas corredeiras ou no interior de colinas
precisamente localizadas; eles cultivam jardins de mandioca, deslocam-se
em canoa ¢ praticam, sob a diregdo de seus chefes, rituais tdo elaborados

% Kaj Arhem, 1996. "The Cosmic Food Web: human-nature relatedness in the Northwest
Amazon", in P. Descola & G. Palsson (eds.), Nature and Society: anthropological
perspectives. Londres, Routledege.
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quanto os dos Makuna. A forma visivel dos animais nada mais ¢, com
efeito, do que um disfarce. Quando retornam as suas casas, é para se
despojar de sua aparéncia, revestir-se com adornos de plumas e
ormamentos cerimoniais € voltar a ser, de maneira ostensiva, as ‘pessoas’
que ndo tinham deixado de ser quando flutuavam nos rios ou revolviam a
floresta.

Cosmologias analogas foram descritas em grande nimero para as
regides florestais das terras baixas da América do Sul. Apesar das
diferengas que manifestam em sua organizagdo interna, todas estas
cosmologias t€m como caracteristica comum o fato de ndo fazerem f
distingdes ontologicas absolutas entre os humanos, de um lado, € um
grande numero de espécies animais € vegetais, de outro. As entidades que
povoam o mundo, em sua maior parte, sdo ligadas umas as outras em um
vasto continuum animado por principios unitarios e governado por um
Idéntico regime de soclabilidade, Além disse, as caracteristicas atribuldas
a estas entidades dependem menos de uma definigdo prévia de sua esséncia
do que de posigdes relativas que ocupam umas em relagdo as outras, em
fungdo das exigéncias de seu metabolismo e, sobretudo, de seu regime
alimentar. A identidade dos humanos, vivos e mortos, das plantas, dos
animais e dos espiritos ¢ completamente relacional e, portanto, sujeita a
mutagdes ou a metamorfoses de acordo com o ponto de vista adotado,
posto que cada espécie deve perceber as outras espécies de acordo com
seus critérios ¢ necessidades proprias. Este hiper-relativismo perceptivo da
as cosmologias amazdnicas um carater decididamente antropocéntrico, na
medida em que a visdo da humanidade sobre o mundo ndo ¢ a de uma
espéciec dominante, que subordina todas as outras a sua propria
reprodugdo, mas antes a que poderia ser ‘prépria de uma espécie de
ecossistema transcendental, que teria consciéncia da totalidade das
interagdes em seu interior.
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Voltamos assim a questdo inicial: esta concep¢ao sistémica da
biosfera, que muitos povos da Amaz6nia parecem adotar, seria, uma
consegiiéncia das propriedades do meio ambiente deles? Os ec?logos
definem, com efeito, a floresta tropical como um ecossistema
‘gencralizado’, que sc¢ caracterizaria por uma enorme diversidade de
espéeics animais e vegetais, combinada com um fraco efetivo e uma
grande dispersio dos individuos de cada espécie. Imersos em uma
monstruosa pluralidade de formas de vida raramente reunidas em
conjuntos homogéneos, os indios da Amazénia teriam talvez sido
incapazes de apreender como um todo o conglomerado heteréclito que
instigava permanentemente suas faculdades sensiveis. Cedendo por
necessidade & miragem do diverso, eles ndo teriam, em suma, sabido
dissociar-se de seu meio ambiente, por ndo discernir a unidade profunda
da natureza atrds da multiplicidade de suas manifestagdes singulares.

E a uma interpretagéio deste tipo que poderia levar a observagio
feita por Claude Lévi-Strauss’ ao sugerir que a floresta tropical ¢ talvez o
tnico meio ambiente que oferece um suporte & nogdo de ‘mono-
individualidade’, isto ¢, & atribui¢do de caracteristicas idiossincrasicas a
cada individuo de uma espécie. Em um meio tdo diversificado, talvez fosse
inevitavel que relagdes entre individuos, aparentemente tdo diferentes,
superassem, em importancia, a construgdo de macro-categorias estaveis ¢
mutuamente exclusivas. E a uma interpretagdo deste tipo que poderia
igualmente conduzir a tese de G. Reichel-Dolmatoff, segundo a qual a
cosmologia dos Desana da Amazdnia colombiana constituiria uma espécie
de modelo descritivo dos processos de adaptagdo ecoldgica, formulado em
termos comparaveis aos da analise sistémica moderna®. Segundo Reichel-
Dolmatoff, os Desana concebem o mundo a maneira de um sistema

7 La pensée sauvage. Paris, Plon, 1962, p. 284.

® Gerardo Reichel-Dolmatoff, 1976. "Cosmology as ecological analysis: a view from the
forest", Man 11: 307-318.
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homeostatico, no qual a quantidade de energia gasta, o oufput, esta
diretamente ligada a quantidade de energia recebida, o input. A energia
para a alimentagdo do sistema provém de duas fontes principais: em
primeiro lugar, da energia sexual dos individuos, reprimida regularmente
por proibigbes ad hoc, a qual retorna diretamente ao capital energético
global que irriga todos os componentes bidticos do sistema; em segundo
lugar, do estado de saude ¢ do bem-estar, que resulta de um consumo
alimentar rigorosamente controlado e que fornece energia para alimentar
os componentes abidticos do sistema, permitindo, por exemplo, o
movimento dos corpos celestes. Cada individuo teria assim consciéncia de
ser apenas um elemento de uma rede complexa de interagdes,
desenvolvidas nio somente na esfera social, mas também na totalidade de
um universo que tende a estabilidade, isto é, cujos recursos e limites sdo
finitos. Isto d4 a cada um responsabilidades de ordem ética, sobretudo a
responsabilidade de ndo perturbar o equilibrio geral deste sistema fragil e
de jamais utilizar energia sem restitui-la o mais rapidamente possivel
através de diversos tipos de operagdes rituais.

E o xami, todavia, que desempenha o papel principal nesta busca de
uma homeostasia perfeita. Em primeiro lugar, ele intervém constantemente
nas atividades de subsisténcia, a fim de garantir que estas ndo ponham em
risco a reprodugdo dos ndo-humanos. Assim, o xama controlara
pessoalmente a quantidade e o grau de concentragdo de veneno vegetal
preparado para uma pesca em um segmento de rio ou ainda controlara o
nimero de individuos que podem ser mortos quando um grupo de pecaris é
localizado. Mais ainda, os rituais que acompanham as atividades de
subsisténcia seriam ocasides oferecidas ao xama para "fazer o
levantamento dos estoques, avaliar custos e beneficios € proceder a uma
redistribuigdo dos recursos" (p. 316); nestas circunstancias, "o balango
contabil do xama apresenta o conjunto das entradas e saidas de energia no
interior do sistema" (ibid.).
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Pode-se questionar a validade desta transposigdo, que faria do xami
o gestor judicioso de um ecossistema e, do sistema de crengas religiosas €
dos rituais, uma espécie de tratado de ecologia pratica. Com efeito, se a
aplicac-ﬁo consciente pelo xamd de uma espécie de calculo de otimizagdo
dos recursos raros corresponde, de fato, a certos modelos neo-darwinianos
empregados em ecologia humana, parece dificil concilia-la com o carater
muito metaférico dos esquemas intelectuais que, nesta regido do mundo,
servem para mediar as relagdes entre humanos ¢ ndo-humanos. Ndo ha
duvida de que os indios da Amazénia tém um extraordinario conhecimento
empirico das inter-relagdes complexas entre organismos em seu meio
ambiente e de que eles aplicam este conhecimento em suas estratégias de
subsisténela. Ndo ha divida tampouco de que eles utilizam estes diferentes
tipos de inter-relagdes — de simbiose, de competigdo, de parasitismo ou de
comensalismo — como esquemas analogicos, a fim de qualificar e
descrever relagdes sociais’, assim como se servem das relagdes sociais,
sobretudo as de parentesco, a fim de definir metaforicamente toda uma
gama de inter-relagdes entre organismos ndo humanos'. Parece, em
contrapartida, improvavel que o conjunto destas caracteristicas possa
decorrer da adaptagio a um ecossistema particular que, por suas
propriedades intrinsecas, teria, de certa forma, fornecido as sociedades
amerindias o modelo analdgico que lhes permitiria pensar a organizagdo
do mundo.

A existéneia de cosmologias muito semelhantes, elaboradas por
povos que vivem em um meio completamente diferente, ¢ o principal
argumento contrdrio a uma tal interpretagdo. E o caso, por exemplo, dos

® Ver, por exemplo, L. E. Belaunde, 1994. "Parrots and oropendolas: the aesthetics of
gender relations among the Airo-Pai of the Peruvian Amazon", Journal de la Société
des Américanistes de Paris 80: 95-111

""Ver B. e J.-P. Chaumeil, 1992. "L’oncle et le neveu. La parenté du vivant chez les
Yagua (Amazonie péruvienne)", Journal de la Société des Américanistes 78 (2): 25
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indios da regido subartica do Canada que, contrariamente aos indios da
floresta tropical sul-americana, exploram um meio ambiente
extraordinariamente uniforme. As caracteristicas da floresta boreal sédo
exatamente inversas das caracteristicas da floresta amazonica: um
pequeno nimero de espécies coexiste neste ecossistema ‘especializado’,
cada uma representada por um grande numero de individuos. No entanto,
apesar da homogeneidade evidente de seu meio ecolégico, os povos
subarticos ndo consideram seu meio ambiente um dominio de realidade
autdnomo que deveria opor-se as certezas da vida social.

E sobretudo em suas concepgdes do mundo animal que os indios da
floresta boreal canadense apresentam uma maior convergéncia''. Apesar
da diferenga das linguas e das filiagdes étnicas, o mesmo complexo de
crengas ¢ de ritos rege, em todo lugar, a relagdo do cagador com a caga.
Tal qual na Amazdnia, os animais, em sua maioria, sdo concebidos como
pessoas dotadas de uma alma, o que lhes confere atributos exatamente
idénticos aos dos humanos, como a consciéncia reflexiva, a
intencionalidade, a vida afetiva ou o cumprimento de preceitos éticos. Os
grupos Cree sdo particularmente explicitos nesta 4rea. Segundo eles, a
sociabilidade dos animais é semelhante 3 dos homens € alimenta-se nas
mesmas fontes: a solidariedade, a amizade e a deferéncia para com os
antigos, no caso, os espiritos invisiveis que presidem as migragdes da
caga, gerem sua dispersio territorial e sdo responsdveis por sua
regeneraglio. Se os animais diferem dos homens, €, pois, unicamente pela
aparéncia, uma simples ilusdo dos sentidos, posto que os involucros

""R. Brightman, 1993. Grateful Prey: Rock Cree Human-Animal Relationships.
Berkeley, University of California Press; E. Desveaux, 1995. "Les Indiens sont-ils par
nature respectueux de la nature?", Anthropos 90: 435-444; F. J. Speck, 1935. Naskapi.
The Savage Hunters of the Labrador Peninsula. Norman, University of Oklahoma
Press; A. Tanner, 1979. Bringing Home Animals. Religious Ideology and Mode of
Production of the Mistassini Cree Hunters. St. John, Memorial University of
Newfoundland.
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corporais distintivos que eles ostentam habitualmente ndo passam de
disfarces destinados a enganar os indios. Quando os animais visitam, em
sonho, os indios, revelam-se como sdo na realidade, isto é, sob sua forma
humana, assim como falam em linguas indigenas quando o espirito deles
exprime-se publicamente durante o ritual da chamada ‘tenda que tf'eme’.
Quanto aos mitos muito comuns, que encenam a unido entre um animal e
um homem ou uma mulher, s6 fazem confirmar a identidade de natureza
de uns e de outros: uma tal conjung#o seria impossivel, dizem, se um terno
sentimento ndo tivesse aberto os olhos do parceiro humano, permitindo-lhe
ver, sob ouropéis animais, a verdadeira figura de um e¢dnjuge desejavel,
Seria erréneo ver nesta humanizagdo dos animais um simples jogo
do espirito, uma maneira de linguagem metaforica, cuja pertinéncia
restringir-se-ia as circunstincias proprias da realizagdo dos ritos ou da
narragio dos mitos. Mesmo quando falam em termos bem prosaicos do
cerco aos animais, do abate e do consumo da caga, os indios expressam,

.\3‘))/& sem ambigiiidade, a idéia de que a caga €¢ uma interagdo social com

entidades perfeitamente conscientes das convengdes que a regem. Aqui,
como na maioria das sociedades de cagadores, ¢ dando provas de respeito
aos animais que se obtém a certeza de sua conivéncia: ¢ preciso, entdo,
evitar o desperdicio, matar de maneira limpa e sem sofrimentos indteis,
tratar com dignidade os 0ssos e o8 despojos, ndo ceder ds fanfarrices, nem
mesmo evocar, de modo claro demais, a sorte reservada as presas. Além
destas marcas de consideragdo, entretanto, as relagdes com os animais
podem expressar-se em registros mais especificos: a sedugdo, por
exemplo, que representa a caga 4 imagem de uma amante, ou ainda a
coer¢do magica, ques aniquila a vontade de uma presa, obrigando-a a se
aproximar do cagador. Mas a mais comum destas relagdes, a que também
melhor evidencia a paridade entre os homens € os animais, é o lago de
amizade que um cagador mantém, ao longo do tempo, com um membro
singular de uma espécie. O amigo das matas é concebido a maneira de um
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animal de estimagdo € vai servir de intermediario junto a seus congéneres,
para que eles se exponham, sem se queixar, ao alcance do tiro; pequena
trai¢do, sem duvida, mas sem conseqiiéncia para os seus, pois a vitima do
cacador reencarna logo apés em um animal da mesma espécie, se seus
restos receberem o tratamento ritual prescrito.

Exatamente como os povos da Amazonia, os povos subarticos
concebem seu meio ambiente & maneira de uma densa rede de inter-
relagdes, regida por principios que ndo discriminam os humanos e os nio-
humanos. Exatamente como os povos da Amazénia, igualmente, eles
combinam, na caracterizagio desses principios, modelos de
comportamento, que teriamos tendéncia a reservar somente a esfera social,
com modelos de comportamento emprestados a etologia de certas espécies
animais. E bem verdade que, em razdo do carater objetivo de seu
ecossistema. e, sobretudo, do pequeno numero das espécies vivas, a rede
de inter-relagSes, representada em sua cosmologia, ndo ¢ tdo rica e
complexa quanto a dos povos da floresta tropical; mas as estruturas de
uma e de outra rede sdo exatamente analogas, o que exclui a possibilidade
de a segunda ser o produto de uma adaptagdo a um meio ambiente mais
diversificado. Longe de serem especificas, as cosmologias amazénicas
estdo assim ligadas a uma familia mais ampla de concepgdes do mundo,
que ndo fazem distingdes nitidas entre a natureza e a sociedade ¢ que
fazem prevalecer, como principio organizador, a circulagido dos fluxos,
das identidades e das substincias entre entidades, cujas caracteristicas
dependem menos de uma esséncia abstrata do que das posigdes relativas
por elas ocupadas umas em relagdo as outras.

Um termo vem naturalmente ao espirito quando se busca qualificar
tais sistemas, um termo sobre o qual a antropologia contemporanea langou
um véu pudico, talvez por ele lembrar, de maneira demasiado crua, os
debates antigos da disciplina sobre a questio da origem das religides e
sobre as diferengas supostas entre o pensamento primitivo € o pensamento
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cientifico. Este termo é o animismo. Entre outras coisas, 0 animismo é a
crenga de que os seres naturais sdo dotados de um principio espiritual
proprio, e de que os homens podem, entdo, estabelecer com estas entidades
relagdes de um tipo particular e geralmente individual: relagGes de
protegdo, de sedugdo, de hostilidade, de alianga ou de troca de servigos.
Ora, sobre o animismo assim compreendido, a antropologia
contemporanea manteve-se muito discreta, provavelmente em razfio da
grande mudanga de perspectiva operada por Claude Lévi-Strauss na
andlise do totemismo', Recusando na explicagles psicologizantes,
evelucionistas ou utilitaristas que se obstinavam em elucidar a ligagdo
mistica e participativa que se acreditava existir entre um grupo de filiagio
e o objeto natural que lhe servia de eponimo, Lévi-Strauss mostrou que o
pretenso totemismo nada mais era do que uma légica classificatoria que
utilizava as descontinuidades empiricamente observaveis entre as espécies
naturais, a fim de organizar conceptualmente uma ordem segmentar,
delimitando unidades sociais. Plantas ¢ animais oferecem um ponto de
apoio ao pensamento classificatério, constituem os estimulos naturais da
imaginagdo taxiondmica e, em razio das qualidades sensiveis
contrastadas, exibidas espontaneamente por sua descontinuidade
morfologica e etologica, tornam-se signos, particularmente aptos a
expressar metaforicamente as diferengas internas necessarias a
perpetuagdo da organizagdo do cli. Esta interpretagdo altera a explicagdo
sociocéntrica outrora proposta por Durkheim e Mauss, em seu famoso
ensaio sobre as classificagdes primitivas: ndo é a organizagdo do cld que
fornece o modelo da classificagdo dos objetos naturais, mas, ao contrario,
sdo os espagos diferenciais perceptiveis entre os objetos naturais que vio

12 ;
Ve( La pensée sauvage. Paris, Plon, 1962 e sobretudo Le totémisme aujourd’hui.
Paris, Presses Universitaires de France, 1962.
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servir de método de pensamento para conceber as diferengas entre os
clas®.

Por resolver de maneira magistral a questdo do totemismo, a
demonstragdo de Lévi-Strauss contribuiu para fazer esquecer que a
objetivagdo dos ndo-humanos pelos humanos podia ser concebida de
maneira outra que sob a espécie de um dispositivo classificatorio. Ora, o
animismo ¢ igualmente uma forma de objetivagio social das entidades que
chamamos naturais, na medida em que confere a estas entidades nio
somentg disposi¢ties antropocéntricas - isto é, uma qualidade de pessoa,
multas vezes dotada de fala, que pessul afotos humanos —~ mas também
atributos sociais: a hierarquia das posigdes, dos comportamentos baseados
no parentesco, o respeito por certas normas de conduta e a obediéncia a
codigos éticos. Estes atributos sociais fazem parte do repertorio de cada
cultura, que vai assim caracterizar suas relagdes com este ou aquele
segmento de seu meio ambiente em fungdo dos modos de sociabilidade
localmente dominantes: os diferentes graus de parentesco consangiiineo, o
parentesco por afinidade, a autoridade do chefe sobre um grupo local ou
de um filho mais velho sobre os mais novos, a amizade ritual, a hostilidade
codificada, etc. Neste sentido, o animismo pode ser visto no como um
sistema de categorizagio dos objetos naturais, mas como um sistema de
categorizagdo dos tipos de relagdo que os humanos mantém com os nao-
humanos. Os sistemas animicos constituem, portanto, um simétrico
inverso das classificagdes totémicas, compreendidas no sentido de Lévi-
Strauss, na medida em que ndo utilizam as relagdes diferenciais entre
espécies naturais para ordenar conceptualmente a sociedade, mas se
servem, ao contrario, das categorias elementares que estruturam a vida
social para ordenar conceptualmente a relagdo dos homens com as
espécies animais e, por derivagdo, as relagdes entre as proprias espécies

BE. Durkheim e M. Mauss, 1903. "De quelques formes primitives de classification.
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émi imais funcionam como'
naturais. Nos sistemas totémicos, as plantas e os _anlAma.ls fu TR
operadores privilegiados do pensamento taxionomico; no

i i essoas, sao
animicos, plantas e animais aparecem propriamente como p ’

i a i témicos, em
singularidades irredutiveis, ¢ nao classes. Nos sistemas to

suma, os ndo-humanos sio tratados como signos; nos sistemas animicos,
sdo tratados como o termo de uma relago. : :

Assim compreendidos, o animismo € 0 totemlsm(? constituem 9 que
chamarei de modos de identificacdo, isto €, maneiras de deﬁmr~ as
fronteiras de si e de outrem, como elas se expressam na concepfuallzacao e
no tratamento dos humanos e ndo-humanos. Apreendé-las como
manifestagdos legitimas da ambigde de dar um sentido a0 mundo causa
dificuldades de toda ordem, sobretudo em razllo dos pressupostos' que
decorrem de nosso proprio modo de identificagdo, a saber, o .naturallsnfo.
O naturalismo ¢é simplesmente a crenga de que a natureza exllste, ou seja,
que certas entidades devem sua existéncia e seu desenvolvimento a um
principio alheio ao acaso, bem como aos efeitos da vontafieéhtimana(;
Tipico das cosmologias ocidentais desde Platdo e Aristdte Zs,‘
naturalismo produz um campo ontolégico especifico, um lugar de or e ¢
de necessidade em que nada advém sem uma causa, quer esta‘, causa seja
fruto de uma instancia transcendente, quer ela seja ima.men.te a textura do
mundo. Na medida em que o naturalismo é o principio diretor fie nossa
propria cosmologia e que ele impregna nosso senso comum, assim cor:t:
nossa pratica cientifica, tomou-se para nés um pressupos'to, de ce
forma ‘natural’, que estrutura nossa epistemologia €, en'1 particular, nossa

percepcdo dos outros modos de identificagdo. Considerados em uma
perspectiva naturalista, o totemismo ou o animismo.aprescntam-se, assim,
como representagdes intelectualmente mteres§ant?s', mas
fundamentalmente falsas, como simples manipulagdes simbdlicas deste

Contribution & 1’étude des représentations collectives", Année Sociologique 6:1-72.
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campo especifico de fendmenos que chamamos de 'natureza’. Ao tentar
abstrair este pressuposto, entretanto, somos forgados a constatar que a
existéncia da natureza como um dominio auténomo ¢ um dado bruto da
experiéncia, da mesma forma que os animais que falam ou lagos de
filiagdo entre os homens e as araras. Ou ainda, as justificagdes objetivas
que permitem afirmar que os humanos formam uma comunidade de
organismos inteiramente distinta dos outros componentes bidticos e
abidticos do meio ambiente, como ndés mesmos pensamos, sio tio
pertinentes quanto as que consideram que os humanos, as plantas e os
animais formam uma comunidade hierarquizada de pessoas inteiramente
distinta dos minerais, como tém tondéncia a pensar inimeras sociedades
espalhadas pelo mundo. Enquanto nés usamos como critérios decisivos da
humanidade o fato de se ter linguagem articulada e se andar sobre dois
pés, outras culturas preferem optar por categorias mais envolventes,
baseadas na animagio, na locomogéo auténoma ou na presenga de tragos
mais particulares, como a dentigdo ou a reprodugdo sexuada.

A idéia de que a natureza é uma construgdo social em perpétuo vir-
a-ser langa, entretanto, um desafio formidavel A antropologia: devemos
restringir nossas ambigdes a descrigdo, da maneira mais fiel possivel, das
concepgdes especificas do meio ambiente, construidas por sociedades
diferentes em épocas diferentes, ou devemos buscar principios de ordens
que nos permitiriam comparar a diversidade empirica, aparentemente
infinita, dos complexos de natureza-cultura? Fago reservas a adogdo de
uma posigdo relativista na matéria porque, entre outras razdes, uma tal
perspectiva pressupde o que convém estabelecer. O relativismo, com
efeito, tem como corolario implicito a crenga em uma natureza universal
que possuiria, em todo lugar, as propriedades e as fronteiras que nossa
propria cultura lhe atribui e na qual se manifestaria uma proliferagio de
sistemas do mundo particulares, cada um definido por uma reunido
arbitraria de simbolos com a fun¢do de codificar este substrato natural
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considerado comum a todos. Em uma tal p?rspfctiva, nio_ somen.te a
propria causa das diferengas nas conceptual?zaqocs do n.lelo ambiente
permanece ndo explicada, posto que é remetlfia aos caprichos de uma
fungdo simbolica ainda bem misteriosa, mas ainda, e apesar de tod?s as
proclamagdes relativistas, torna-se impossivel escjapar a? ftnoccntnsmo,
isto &, ao privilégio dado unicamente a cultura, cuja definicdo de natureza
serve de modelo implicito para medir todas as outras.

Suponhamos, entdo, que existam estruturas muito g?rais que
organizam a maneira pela qual as pessoas constroem representagdes de seu
meio ambiente fisico e social. Onde se deve comegar a procurar para
encontrar tragos de sua existéncia e de seu modus operandi? O pon'to_de
partida que me parecsu mais simples ¢ 0 soguinte; um trago caracteristico
de todas as coneeptualizagbes do melo ambients ¢ que clas #e basciam em
um referencial antropocéntrico. Esta propriedade gera ou modelos nos
quais as categorias ¢ as relagdes gociais servem de gabarito mental para
ordenar o cosmos, ou modelos nos quais as descontinuidades entre néo-
humanos s6 se tomam plenamente significativas como significante .do
social, ou, enfim, modelos como o nosso, em que a natureza € definida
negativamente, como 0 segmento ordenado da realidade que se.desenvolve
independentemente da agdo humana. Em todos os casos, ou se:|a, quer fla
opere por inclusdo, quer opere por exclusdo, a objetivagio social dos ndo-
humanos ndo pode ser dissociada da objetivagdo dos humanos. Ambos 0s
processos apoiam-s¢ na configuragdo das idéias e das praticas que, no
interior de cada sociedade, define as concepgdes de si e de outrem, ambos
os processos implicam que fronteiras sejam tracadas, que identidades
sejam atribuidas e que mediagdes culturais sejam elaboradas. Foi o que
denominei modos de identificagéo.

Mas um passo suplementar deve ser dado, se quisermos por fim ao
dualismo, e ao debate estéril entre universalismo e relativismo, que nada
mais é do que uma reliquia da dicotomia natureza/cultura € a transcrigdo
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desta em programas antitéticos. Ultrapassar o dualismo, rumo a uma
antropologia plenamente monista, implica deixar de tratar a sociedade e a
cultura, assim como as faculdades humanas e a natureza fisica, como
substancias autonomas e instincias causais, precaugdo que permitiria
assim abrir o caminho para uma verdadeira compreensdo ecologica da
constituigdo das entidades individuais e coletivas. E neste sentido original
de uma ciéncia das relagdes, cuja fecundidade ja foi mostrada por Gregory
Bateson ou Claude Lévi-Strauss, que a ecologia pode inspirar as ciéncias
sociais € humanas, ¢ ndo sob a espécie do determinismo geografico
simplista, que se apropriou indevidamente do termo. Existindo por si
proprias ou definidas do exterior, produzidas pelo homem ou somente por
eles percebidas, materiais ou imateriais, as entidades que constituem nosso
universo s6 possuem um sentido e uma identidade através das relagdes que
instituem enquanto tais. Embora as relagdes precedam os objetos que
conectam, elas atualizam-se no préprio processo pelo qual produzem scus
termos. Uma antropologia nflo dualista deveria fixar-se como campo de
estuda este processo de atualizagdo, as circunstincias e os contextos que o
tornam possivel, os elementos cada vez diferentes que ele objetiva.
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