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No Workshop MAB?, vérios cientistas estudaram o papel das populacdes nativas na
modificacgdo, construgcdo e conservagdo das paisagens ambientais. Eles convenceram
mesmo seus colegas mais cépticos de que o conhecimento tradicional € rica fonte de
informacdes sobre o meio ambiente. Mas alguns problemas perturbadores permanecem no
que se refere ao grau em que populagdes nativas seriam “conscientes” de suas atividades de
manejo; e mesmo se de fato possuiriam conceitos “reais” de conservagao ecoldgica. Essas
questdes sdo centrais a maioria dos problemas fundamentais que guiaram a evolugdo da
teoria e da pratica antropoldgica desde os primérdios da investigacao inter-cultural: como
separar a interpretacao cientifica da “realidade” das sociedades estudadas?

Os tedricos estruturais e funcionais que por décadas neste século dominaram a
antropologia, estabeleceram o “direito” dos pesquisadores a “descarnar” estruturas e
atividades ndo “visiveis” as populagdes nativas e a interpretar comportamentos por vias nao
acordadas, ou em alguns casos ndo aceitdveis, a sociedade local. Assim, o casamento podia
ser interpretado como uma unido econdmica entre dois grupos aparentados, ao invés de
uma unido de amor compartilhada pelos recém-casados. Era possivel, também, demonstrar
que as escolas atuavam no sentido de impedir jovens adultos a se integrar ao mercado de
trabalho ao invés de saciar sua sede por conhecimento, como argumentado por professores
desempregados. Todas as sociedades possuem seus mitos e os antropélogos atuam para
desmistificar a cultura humana, expondo os elementos estruturais que atuam para preserva-
las.

Distingoes entre o Emico e o Etico

Em uma tentativa de separar interpretacdes culturais elaboradas pelos pesquisadores de
explicagdes apresentadas pelos indigenas, antropdlogos e etnobidlogos adotaram uma
distin¢d@o entre os termos émico e ético. Interpretagdes émicas refletem categorias
cognitivas e linguisticas dos indigenas, enquanto interpretacdes éticas sao as desenvolvidas
pelos pesquisadores com propdsitos analiticos.

Seria agraddvel se tal distingdo claramente existisse. Entretanto, apds 12 anos de estudos
sobre os indios Kayap6 e suas atividades de manejo ambiental no sul do Pard, aprendi que
os didlogos travados entre pesquisadores e informantes muito freqiientemente obscurecem
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tais categorias. E natural que isto ocorra, uma vez que individuos pertencentes a culturas
distintas inevitavelmente pensam e se expressam através de “realidades” cognitivas
diferentes. Para que interpretacdes mutuas aconte¢am, realidades precisam ser
compartilhadas.

Compartilhando Realidades

Extensivamente escrevi sobre cultivos Kayap6 ao longo de trilhas, em dreas de rogas e
tribos abandonadas, “ilhas de florestas” e outros locais (Posey, 1985). O conceito de
“cultivo” obviamente implica em um certo grau de consciéncia por parte dos povos
indigenas. No entanto, alguns indios Kayapé discordam da concepc¢do que associo ao termo
cultivo na descricdo de suas atividades.

Recentemente, um jovem cacique alfabetizado na lingua portuguesa criticou um artigo
sobre plantagdes Kayapd que publiquei em um periddico brasileiro, informando-me que
“nds nao fazemos exatamente isto”. Respondi da maneira considerada como a mais
improépria aos etnobidlogos: “sinto muito, mas vocé estd errado. Vocés realmente fazem
isto”, e continuei a defender minha posicdo: “observei seu povo retirar varias plantas nao
cultivadas da floresta e transplantd-las em quintais e ao longo das trilhas. Vi Beptopoop
tirar orquideas e outras epifitas da mata e as amarrar em arvores préximas a sua horta
medicinal. E diversas vezes observei Uté e Kwyra-ka pegando tubérculos e mudas 14 de
longe e replantando-os ao longo das trilhas que ficam préximas a tribo”.

“Sim”, disse o cacique, “mas essas sdo plantas ‘naturais’ que crescem na floresta. Elas ndo
sdo plantadas, sdo naturais”. Ele entdo continuou sua critica: “ndo cultivamos drvores de
piquia (Caryocar villosum), como vocé disse que fazemos. Esta ndo é um tipo de planta que
cultivamos”. “Mas”, argumentei, “vi vocés jogarem sementes de piquia em buracos no solo
e depois pisarem em cima delas (para que ficassem enterradas)”. Prossegui em minha
defesa: “Algumas pessoas me disseram: ‘se voc€ pisar nas sementes, elas crescerdo. Se niao
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o fizer, elas ndo germinardo’”.
“E verdade”, ele como que cedeu, “mas isto ndo € plantar, é algo completamente diferente”.

Para mim, todos eram 6bvios exemplos de cultivo consciente. Mas ndo para 0 meu amigo
Kayapd. Ele insistiu que somente as espécies que ndo podiam germinar sem a interferéncia
humana sio plantadas; todas as outras sao “naturais”. Passamos a maior parte da tarde
discutindo o porque eu achava que os Kayap¢ faziam algo e ele afirmava o contrério.
Finalmente chegamos a origem do problema: nossos distintos conceitos de espécies
domesticadas e naturais.

Meu amigo Kayapé utilizava conceitos mais restritivos que os meus. Para ele, espécies
“domesticadas” sdo aquelas que ndo existiriam se os indigenas nio as plantassem. O
conhecimento sobre cuidados e propagacio de tais espécies domesticadas é passado através
de geracdes. Todas as outras espécies que sobrevivem em florestas e cerrados sem
interferéncia humana sao “naturais” e, consequentemente, nao cultivadas — mesmo que suas



sementes, tubérculos e mudas sejam intencionalmente dispersados em amplas dreas entre as
tribos e reflitam milénios de selecdo genética realizada pelos Kayapo.

Assim, e de acordo com meu amigo Kayapo, a maioria das arvores frutiferas e das plantas
medicinais que descrevi como sendo plantadas por eles na realidade pertence a categoria
“natural” e, portanto, ndo sao espécies cultivaveis. Entretanto, defendo meus “direitos”
como antropélogo em manter que, para fins de andlise, tais espécies s@o intencionalmente
manejadas e plantadas.

O que mais aprendi do didlogo com meu amigo Kayapé € que meu conceito de “cultivo”
era muito mais abrangente que o dele e que, para entender a visdo &mica do assunto, eu
teria que me voltar a andlise cognitiva dos termos e expressoes Kayapo relativos a
dispersdo de sementes, transplante de tubérculos, propagacdo de epifitas e a um campo
potencial de vérias categorias adicionais (por mim) desconhecidas, andnimas ou
inimaginaveis.

Consciéncia da Realidade

Por vezes, a “consciéncia” do conhecimento € somente uma maneira de se colocar um
rétulo abstrato a um fendmeno conhecido mas inconsciente e ndo verbalizado. Edward T.
Hall, em seu livro intitulado “The Hidden Dimension” (1966), destaca como percepgdes
espaciais culturalmente distintas influenciam interacdes sociais. Ao se vivenciar uma
cultura latina, por exemplo, pode-se rapidamente aprender que os espacos intimos
compartilhados pelas pessoas possuem maior grau de proximidade do que os associados a
culturas da Europa do norte. Os latinos sdo vistos como impulsivos e diretos pelos gringos,
enquanto esses sao considerados frios e formais pelos primeiros. Em grande parte, as
diferentes percepcoes de espago sao responsdveis por essas diferencas generalizadas no
comportamento.

O comportamento em elevadores ensina, a um observador consciente, muito sobre a
organizacao de espacos inter-pessoais inconscientes. Esses observadores somente
necessitam de um livro como o de Hall para se tornarem sensiveis ao conhecido, mas
normalmente negligenciado, comportamento das pessoas em elevadores. Na medida em que
o numero de usudrios de espacos restritos € alterado, re-organizacdes “de senso comum”
ocorrem entre os individuos para re-estabelecer o adequado espaco inter-pessoal.

O mesmo ocorre em relacdo a consciéncia de povos nativos e suas praticas de manejo. Os
nativos podem se tornar conscientes de alguns atos comuns de manejo quando alertados ao
fendmeno pelo pesquisador, mesmo se as terminologias &mica e ética forem diferentes. Mas
o informante também aprende as categorias utilizadas pelo pesquisador e pode modificar a
maneira como olha para sua prépria cultura.

A distin¢do entre interpretacdo e realidade se torna ainda mais complicada quando niveis
mais elevados de abstragdo, como por exemplo a nocao de espiritos ou seres e forcas
mitolégicos, sdo considerados. Populacdes nativas geralmente afirmam que, para elas, a
floresta ndo se restringe a um inventdrio de recursos naturais, mas também representa



forgas espirituais e cosmicas que tornam a vida o que ela €. Qual é, portanto, o papel
exercido por conceitos metafisicos nas praticas de manejo?

Os Kayapo, por exemplo, acreditam que os locais das tribos velhas ou abandonadas sdo
ocupados por muitos espiritos. O temor aos espiritos restringe o acesso de muitos indigenas
a esses locais, o que € permitido somente aos que lidam com os espiritos — os pajés — e a
grupos especiais de caga. Assim, essas dreas abandonadas efetivamente se tornam reservas
protegidas com vegetacdo secundaria em desenvolvimento e sua elevada biodiversidade
também atrai muitas espécies de animais. Os espiritos efetivamente agem como agentes de
protecdo ecoldgica.

Consideremos a planta que os Kayap6é denominam pitu (que na realidade se refere a um
conjunto de espécies pertencentes a varias familias botanicas). A pitu € uma das poucas
plantas que os Kayap6 consideram possuir espirito — uma entidade muito poderosa que em
uma determinada ocasido matou milhares e milhares de indigenas. O espirito desta planta é
td0 perigoso que se as pessoas a tocarem, ou delas se aproximarem, morrerdo. E dito,
entretanto, que a pitu pode ser plantada por pajés em hortas medicinais especializados e
secretos. O medo de tocar a pitu € suficiente para impedir o acesso a essas hortas por
pessoas indesejadas, e para garantir seus segredos e contetdos.

Uma interpretacdo ética da pitu defende que o temor ao seu espirito atua na protecao das
hortas medicinais e restringe o uso das plantas medicinais a especialistas. Seria impossivel,
no entanto, encontrar um indigena que diria: “Sim, € verdade, o espirito da pifu atua em
nossa sociedade como um agente ecoldgico de manejo que protege nossos cultivos de
plantas medicinais”.

Assim, retornamos ao problema inicial de interpretagio da “realidade” dos povos nativos. E
o embate entre a andlise €émica e a ética que tem distanciado bidlogos e ecologos da
antropologia, a qual consideram ndo cientifica. Afinal, botanicos e zo6logos ndo precisam
confirmar suas andlises cientificas com seus sujeitos bioldgicos. A existéncia de somente
um nivel ético de andlise torna a investigagdo cientifica muito mais facil. E importante,
entretanto, ndo confundir “objetividade” cientifica com obscuridade da “realidade”. Existe
muito a se aprender da interpretacdo dos mitos, lendas e taxonomias indigenas,
independente dos métodos utilizados se adequarem ou ndo aos rigorosos critérios de alguns
cientistas.

Um intenso debate estd ocorrendo entre antropélogos sobre a possibilidade da interpretacao
cultural poder se tornar cientifica. Aos etnobidlogos, este debate € etéreo. Esses procuram
usar todas as ferramentas cientificas que podem emprestar da botanica, zoologia, geografia,
pedologia, ecologia e outras disciplinas. Mas isto ndo significa, a0 mesmo tempo, o
abandono da procura por uma visao &mica. Se, para alguns radicais, a procura por
“realidades” nativas acaba por invadir demais o campo da metafisica ou da “ciéncia
difusa”, entdo precisamos concluir que nem todos podem ou deveriam ser etnobiélogos.
Nao podemos esquecer, entretanto, que posturas relacionadas a natureza da “ciéncia
verdadeira” seriamente dividem as ciéncias sociais e naturais.



Barreiras Metodologicas

Uma das principais barreiras para a investigagdo cientifica interdisciplinar sdo os diferentes
cronogramas das pesquisas desenvolvidas pelos cientistas sociais e naturais. Os bidlogos
consideram poucos meses como periodos de tempo razodveis, enquanto antropologos
pensam em anos como periodos necessdrios a elaboragcdo de linguagens suficientemente
adequadas para sondar as percepg¢des nativas sobre recursos naturais, conceitos de manejo,
forcas mitoldgicas e outros niveis do conhecimento consciente e inconsciente. Para lidar
somente com esta fundamental diferenca, justifica-se o desenvolvimento de um campo
hibrido da etnobiologia que capacite os estudantes a conferir igual importancia a andlises
cognitivas de campos semanticos e a coleta de dados geoldgicos e ecoldgicos basicos.

Outra barreira fundamental da pesquisa sobre conhecimento tradicional é o problema
metodolégico de se avaliar o grau de compartilhamento deste conhecimento na sociedade.
Mesmo nas menores comunidades os individuos ndo possuem as mesmas informagdes e os
cientistas que trabalharam com populacdes nativas tiveram dificuldade em compreender
este fato — ou o ignoraram em suas andlises dos dados. Os Kayapé e outros povos Ge, por
exemplo, possuem conhecimentos altamente especializados. Na tribo Kayap6 de Gorotire,
26% da populacdo de aproximadamente 100 individuos sdo especialistas em curas
medicinais. Cada especialista conhece determinados tipos de espiritos animais causadores
de doengas que somente podem ser tratadas com uma série especifica de plantas
medicinais, can¢Oes mdgicas e rituais de cura.

Aproximadamente 15% dos habitantes de Gorotire identificam e nomeiam ao menos 35
espécies de abelhas sem ferrdo (Meliponidae). Os restantes 85% tém dificuldades em
reconhecer mais do que oito. Entretanto, especialistas podem listar 65 espécies e conhecem
detalhes de suas caracteristicas morfoldgicas, colmeias, padrdes de voo, sazonalidade na
producdo de mel e usos variados de ceras, pdlen e mel.

Para complicar, os especialistas freqiientemente discordam sobre detalhes de seus
conhecimentos. Dois especialistas em doengas causadas por peixes (tep kane), por exemplo,
podem veementemente discordar quanto ao método mais efetivo de preparacdo de “plantas
medicinais para doengas de peixes” — ou mesmo quanto a que espécies de plantas devem
ser usadas para cada tipo de doenca.

A ponte do Teste de Hipotese

Pode-se lidar com os citados problemas metodolégicos através da concep¢ao de métodos
analiticos e de levantamento estatisticamente significativos para se descrever o
conhecimento “tipico” dos Kayapd, mas tais esforcos s@o pesadelos dos pesquisadores de
campo e resultam em beneficios questiondveis. Se o objetivo é a compreensio detalhada do
conhecimento bioldgico e ecoldgico, cuidadosa documentagdo e checagens transversais
para se descobrir anomalias e contradi¢des entre informantes sdo necessidades preliminares
da pesquisa etnobioldgica. Mais importante, € adequada a prévia concepgao de hipoteses
(Posey, 1986).



A maioria dos estudos etnobioldgicos tende a levantar o conhecimento nativo somente em
relacdo ao que € previamente conhecido pela ciéncia. Assim, investigamos categorias de
uso de plantas, comportamentos animais, relagdes ecoldgicas, tipos de solos e paisagens
que estejam abordados em nosso proprio sistema de conhecimento.

Com a utilizagdo de conceitos indigenas, por outro lado, atalhos ou mesmo revolugdes na
investigacdo cientifica podem ocorrer através do apropriado método cientifico de geracdo e
teste de hipoteses. Nenhum etnobidlogo defendeu ou defende que o conhecimento
tradicional seja aceito prontamente, mas sim que tais afirmacgdes sejam usadas para guiar os
pesquisadores na procura de categorias ou relagdes desconhecidas do conhecimento, i.e.,
para propor hipdteses voltadas a testar os conceitos indigenas.

Através desse modo de investigacdo, novas espécies e subespécies de abelhas foram
“descobertas” a partir de especialistas nativos; compostos ativos de interesse foram isolados
em laboratérios como resultado de pesquisas etnofarmacoldgicas desenvolvidas em
conjunto com pajés; dietas animais foram analisadas com o auxilio de hédbeis cagadores;
estudos etoldgicos pioneiros de espécies pouco conhecidas foram desenvolvidos com a
ajuda de especialistas indigenas; e complexas relacdes solo-planta-animal foram descritas a
partir de agricultores experientes.

As decisdes que os cientistas tomam na proposi¢ao de hipéteses baseadas no conhecimento
indigena revelam a natureza arbitrdria desta etapa basica da busca cientifica, uma vez que
os pesquisadores freqiientemente precisam excluir de suas consideragdes os elementos
“improvdveis” e “inacreditaveis” presentes nos relatos de informantes. Entretanto, o que é
“improvdvel” e “inacreditdvel” em geral reflete mais a inabilidade dos pesquisadores em
reconhecer a “realidade” indigena do que qualquer critério cientifico real. A proposi¢do e o
teste de hipdteses prové a ponte metodoldgica e tedrica necessdria para interligar a pesquisa
cientifica com o conhecimento tradicional.

Avancgos Contra Dicotomias Arcaicas

Apesar dos diversos problemas que dificultam o estudo e o uso do conhecimento
tradicional, alguns progressos significativos tém sido atingidos. Estudos &micos pioneiros
sobre o conhecimento e préticas de manejo indigenas estdo surgindo (Alcorn, 1984, 1989;
Boster, 1984; Conklin, 1957; Carneiro, 1978; Johnson, 1989; Ribeiro & Kenbhiri, 1989;
Salick, 1989; entre outros) para revelar a sofisticacdo do conhecimento tradicional. Mais e
mais evidéncias estdo agora disponiveis para demonstrar que paisagens anteriormente
consideradas “naturais” na realidade sdo “artefatos humanos” (Alcorn, 1981; Anderson &
Posey, 1985; Frickel, 1959; e outras). Vagarosamente, o profundamente enviesado conceito
de “campos abandonados” vem sendo substituido por dados sobre sucessodes e seus papéis
no manejo de longo prazo dos recursos naturais (Balée, 1989; Denevan & Padoch, 1987;
Irvine, 1989; Posey, 1985; e outros).

A maioria desses progressos continua a ser ignorada na literatura cientifica principal. Os
leitores continuam a ser contaminados por dicotomias arcaicas. Plantas ou sdao
domesticadas ou naturais, povos indigenas sdo rotulados como cacgadores-coletores ou



agricultores, e a agricultura e sistemas agro-florestais sdo considerados como mutualmente
excludentes. Ha alguns anos cunhei o termo “agricultura ndmade” (nomadic agriculture)
para descrever a manipulacio de plantas “semi-domesticadas” realizada pelos indios
Kayap6 (Posey, 1983). A inten¢do do termo era enfatizar que a maioria das plantas usadas
pelos Kayap6 ndo era nem domesticada nem selvagem, se considerarmos “‘selvagem” como
sem influéncia humana. Mais de 76% das espécies ndo domesticadas e exploradas pelos
Kayap6 sdo, no entanto, sistematicamente selecionadas em funcao de caracteristicas
desejadas e propagadas em uma variedade de habitats. Durante periodos de guerra, os
Kayap6 podem abandonar sus rocas e sobreviver das espécies semi-domesticadas que
durante milénios foram espalhadas em dreas conhecidas no interior de florestas e cerrados.
Antigas rogas se tornam reservas de caga e pomares, uma vez que desde o inicio foram
manejadas pelos indigenas para se desenvolverem com tais propdsitos. Em outras palavras,
as rogas foram destinadas a evoluir para dreas agro-florestais produtivas e dominadas por
espécies semi-domesticadas, assim possibilitando que os Kayapd migrem entre atividades
normalmente designadas como de agricultores ou de cacadores-coletores. Esses padrdes
que aparentemente foram comuns em terras tropicais baixas tornam arcaicas dicotomias
tradicionais que, infelizmente, continuam a persistir.

Pesquisas Futuras e a Descoberta da Historia

Muitos bidlogos e ec6logos ainda concebem sistemas ecologicos como “naturais”, ao invés
de investigarem as atividades humanas historicas e pré-histdricas da regido. Este universo
ignora a numerosa literatura documentando os diversos efeitos dos seres humanos em
comunidades ambientais que, entre outros aspectos, refletem na diversidade genética
regional. Os futuros bidlogos terdo que conhecer das pesquisas em antropologia,
arqueologia, etnobiologia e historia para produzirem resultados significativos.

Muitos dos supostos processos historicos que produziram as paisagens atuais também sdo,
de fato, processos correntes. A formacdo das “terras pretas de indios” ainda pode ser
observada em tribos indigenas na Amazonia. Estudos etnopedoldgicos realizados entre os
Kayap6 (Hecth & Posey, 1989) demonstraram que mesmo alguns solos agricolas deveriam
ser considerados artefatos humanos em funcio da extensa manipulacdo que sofreram por
parte de agricultores indigenas.

De modo similar, processos de selecdo genética de milhares de espécies estdo ocorrendo em
toda a Amazonia (Clement, 1989; Kerr & Clement, 1980; Kerr, 1987; Patifio, 1963). A
domesticagdo, portanto, ndo € somente uma questao histérica mas também dindmica e pode
ser estudada em muitas tribos indigenas atuais. Entretanto, continuamos a ler
principalmente informagdes tedricas sobre domesticagdo, como se esta se restringisse a um
processo arcaico a ser encontrado em bibliotecas.

Sugestoes para o Futuro

As sugestdes apresentadas a seguir sdo diretrizes para pesquisas futuras sobre técnicas
tradicionais de manejo de recursos naturais e suas aplicagdes:
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A manipulacio genética da flora e da fauna por povos indigenas permanece
relativamente pouco conhecida. Pesquisas sobre procedimentos de selecdo, decisdes por
trds de escolhas de diferentes espécies e variedades, variagdes inter e intra-tribais na
selecdo de varidveis, e conseqiiéncias de comportamentos seletivos diferenciados
devem ser sistematicamente desenvolvidas.

Estudos mais extensivos devem ser elaborados para descrever como os povos indigenas
modificam as paisagens e os ambientes.

O fogo € extremamente importante em quase todos os sistemas tradicionais de manejo,
entretanto poucos detalhes sobre seu uso estdo disponiveis (quando queimar, o que
pode e o que ndo pode ser queimado, temperatura e freqiiéncia das queimadas, prote¢ao
e produtos das queimadas — uso de carvao, cinzas, tocos, sistemas radiculares etc.). Da
mesma maneira, pouco se conhece sobre os efeitos do fogo nas comunidades
bioldgicas (quais espécies sao destruidas, quais sdo estimuladas, efeitos das queimadas
nos periodos e na produtividade de flores e frutos, modificacdes das estruturas
morfoldgicas etc.).

A maiorias das pesquisas até o momento enfocou a manipulagdo indigena de florestas e
rogas. Entretanto, evidéncias indicam que outros habitats também podem ser
significativamente modificados. Formagdes arbustivas e cerrados, por exemplo,
certamente sdo moldados pelo uso do fogo. A criac@o de “ilhas de florestas” (apete) em
campos de cerrados pelos Kayapé mostram que comunidades ecoldgicas podem
inclusive ser desenvolvidas pelo homem, apresentando elevada diversidade de plantas
uteis provenientes de dreas muito distantes. Encostas de morros, trilhas, e mesmo
formagdes rochosas também sdo modificados para maximizar a disponibilidade de
recursos (Posey, 1985). Para se obter um quadro mais completo da adaptacido e manejo
indigena, as pesquisas futuras deveriam enfatizar esses habitats menos estudados.

Rios, corregos e o litoral também podem ser modificados pelas atividades indigenas.
Apesar da existéncia de extensa literatura sobre a dependéncia dos povos indigenas a
espécies de dgua doce e salgada, somente evidéncias dispersas (Chernela, 1989) estio
disponiveis no que diz respeito a como tais populagdes manejam esses importantes
recursos.

Estudos basicos sdo necessdrios para se estabelecer a composi¢ao, nimeros e
capacidades de suporte de populagcdes de espécies selvagens. Muitos pesquisadores t€ém
observado que rocas antigas sdo importantes areas de caga e eu propus que onde o
manejo de antigas dreas de pousio € praticado, populagdes de espécies selvagens
realmente podem ser mais ricas em numero e diversidade de espécies. Esta hipotese
contradiz o pensamento tradicional que defende a inata aniquilagdo de populacdes
selvagens pelos indigenas. Para comprovar ou derrubar esta hip6tese, dados basicos
provenientes de dreas ndo habitadas precisam ser produzidos para servir como
referéncias comparativas em relagc@o a dreas nao habitadas mas manejadas.

Estudos etnolinguisticos podem gerar dados valiosos sobre as relagdes histdricas entre
populacdes e sobre trocas de material botanico que ocorreram entre as mesmas, ou
sobre mapas geograficos cognitivos que relacionam os recursos e o mundo fisico.
Mitos, lendas, cerimdnias, rituais e cangdes apresentam muitas informagdes ecoldgicas
e bioldgicas, mas muito poucos estudos t€m sistematicamente estudado seus contetdos.
Mais estudos sequenciais e de longo prazo sobre dreas de pousio e outros habitats
manejados sdo necessdrios para se entender as transi¢des ecoldgicas que acompanham o
crescimento. Tais estudos, somado ao conhecimento dos usos indigenas dos recursos



encontrados nos estdgios sucessionais, podem produzir um quadro muito mais claro das
opgdes quanto a esquemas de regeneragao e reflorestamento.

6. Equipes de pesquisa multidisciplinar devem ser estimuladas, apesar das dificuldades
conceituais e de cronograma que separam as disciplinas. Enfocar o estudo sobre
conhecimento tradicional pode inclusive reunir as disciplinas fragmentadas da ciéncia.

7. Programas etnobioldgicos académicos e de capacitagdo especiais devem ser
estabelecidos para desenvolver campos interdisciplinares, combinando métodos e
técnicas originados da ecologia, biologia, antropologia e linguistica. Centros de
pesquisa etnobioldgica também deveriam ser estabelecidos para coordenar pesquisas
multidisciplinares e formatar programas para a aplica¢do do conhecimento tradicional.
Esses centros devem incluir laboratérios de anélise de compostos medicinais, do valor
nutritivo das plantas comestiveis, das caracteristicas quimicas de fertilizantes naturais, e
assim por diante.

Aplicagdo do Conhecimento Tradicional

Significativas alteragdes nas politicas internacionais de governos, agéncias de
financiamento, institutos de pesquisa, fundagdes privadas e inddstrias devem ocorrer para
apoiar pesquisas sobre o uso do conhecimento tradicional e suas potenciais aplicagdes na
solucdo dos problemas do mundo moderno. Centros de pesquisa aplicada precisam ser
estabelecidos para que dreas experimentais, laboratdrios de andlise e estagdes de pesquisa
de campo possam investigar métodos de manejo sustentdvel de recursos baseados em
modelos indigenas.

Novas categorias de uso de plantas e animais (cosméticos, materiais de constru¢do
alternativos e outros produtos naturais) devem ser pesquisados, em conjunto com pesquisas
sobre mercados internacionais para esses produtos. Pragmaticamente falando, se ndo for
possivel associar valor econdmico a miriade de produtos naturais — e aos povos que sabem
como propagda-los, preparé-los e utiliza-los — entdo haverd pouca chance de salvar os
remanescentes dos ecossistemas e dos povos indigenas do planeta.

Uma vez conhecidos a diversidade e o potencial de mercado dos produtos nativos, serd
possivel formatar projetos de reflorestamento que sejam produtiveis em todos 0s seus
estdgios de desenvolvimento. Um real desafio permanece no que se refere a implementacao
de programas de reflorestamento e projetos de regeneracgao florestal que incluam os povos
indigenas como participantes intelectuais em todas as fases de planejamento e execugao.

Direitos de Propriedade Intelectual

Avancgos tém sido feitos em convencer o mundo de que os povos indigenas t€m muito a nos
ensinar sobre a diversidade bioldgica e ecoldgica do planeta. Até que vigorem acordos
internacionais voltados a protecdo dos direitos de propriedade intelectual dos povos
indigenas e a compensé-los pelo seu conhecimento, entretanto, em termos éticos serd dificil
avancar ainda mais na aplicacao do saber tradicional. O desenvolvimento de tais politicas e
procedimentos deve receber a mais alta prioridade.



O Perigo do Romanticismo

Ainda persistem no¢des Roussenianas de que os “verdadeiros” povos indigenas sao
totalmente adaptados ao seu meio e definham em perfeita harmonia com a natureza. Se os
nativos comegam a vestir roupas, usar relogios, dirigir carros, utilizar cAmaras de videos e
beber Coca, entdo foram contaminado, aculturados e deixam de ter o que nos dizer.

Estas nocdes sdo incorretas e perigosas. Mesmo dentre as sociedades mais aculturadas e
degradadas podem ser encontrados valiosos conhecimentos. Os caboclos, por exemplo, t€ém
muito a nos ensinar. De fato, por séculos eles vém aplicando modelos indigenas para alterar
e modernizar diversas situacdes. Nao se pode deixar que o idealismo romantico deixe
pesquisadores cegos aos residuos de conhecimento tradicional que podem, de fato, estar
proéximos a nossas casas.

Finalmente, aqueles que estudam o conhecimento tradicional e tentam encontrar aplicagcdes
modernas do mesmo ndo propdem que o mundo reverta ao estado de existéncia tribal.
Estamos meramente fazendo um chamado a todos para que auxiliem a brecar a destruicao
insensata dos recursos naturais do planeta e dos povos nativos que melhor os conhecem.
Existem opcdes para a sobrevivéncia da humanidade na biosfera, e muitas dessas estdo
codificadas nas “realidades” dos povos indigenas.
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